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Abstract

It has been noticed that, for the Romanians, the rural local solidarity is much stronger in the poly-ethnic zones
from Transylvania, where certain state of spirit is maintained between the neighbouring, but foreign communities, from
an ethnic and clerical point of wiev.

The condition of the priest in the world of the Romanian village overlook, at the border between the XVII
and XIX™ century, the offered typology to be- more than , a disguised peasant”.In a contrast with the laymen, the
priests have, especially from the second half of the XVIII th century, another bookisch horizon, but also, some of the
layman, meet through their ingtruction with the priests. The cleavage between the rural religion and the erudite
religion determines, first of all the explaining of a whole beliefs complex, some of them with pre-Christian roots,
maintained alive in the spiritual ,, downy” of the rural world. Beside the improving of the material situation of the
priests, the causes of the religious indifferentism at the Romanian people and the modalities of its annihilation are the
two main problems wich structured are approach of te religious feeling at the end of a century.The term as such has
been mentioned in several circulars of Metianu, starting with the 7 september 1899, in the circular nr. 7740.

Its causes were diverse- the secular state is directly incriminated- there were dicouraged several laws,
especially that one of the civil marriage.The clerical feeling had to be devel oped from the beginning in children’ s hearts
through going to the church. If the priests was to severe with his believers, by remaing the punisched ones from the
church, it came to a sublimation form of clerical indifferentism. On the one hand, it was a need for good preaching
priests, and on the other hand- of an ,, alliance” , wich was necessary and often invocated, between priest and teacher.

The people appears, in the priests point of wiev, much more ascertained to the past (the way of making
agriculture- with already old tools, for ex.) and coming to : ignorance, gullibility, wich made him an easy pray for the
other nations from the dualist gate.There have also been situations, when in their speeches, the priests blame — at the
Transylvanian Romanians, the laziness, the drunkennes, the lake of temperance, of solidarity, especially, although the
number of some rich peasantsraised, but still the most of themwere ,, poor as a church-mouse” .

Although the religoius phenomenon remaines as strong and complex, through its activities at last two aspects
can be noticed: the accusations's sharpening, brought to the priests and the tendency of restraining its area of influence
only in the sacred field of the Church.It will not be a phenomenom of proportions, but the pressure of material needs
and the town’ s influence, the activities of thistime existed.
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Pentru romanii ortodocsi, Tharticularea Mitropoliei cu sediul la Sibiu, afost o, 0cazie unica”, pentru
mentinea unui specific national, pornind de la nivelul ditei si ajungand la comunitatea rurala, oferind
acestora posibilitatea de a se exprima si de a actiona in sensul unei profunde constiinte nationale.

Desi de la sine inteles,in general, raportul dintre natiune si confesiune a ramas in continuare
predominant in cazul romanilor. Element fundamental, legatura dintre Biserica si societate — a se intelege
satul romanesc, a constituit un cadru pentru ,, consolidarea unitatii morale si spirituale a natiunii”.*

Pornind de la nivelul ditelor, al intelectualilor vremii, era normal ca Biserica si Religia sa ocupe un

loc foarte important pentru pastrarea unei identitati nationale. Respectivul proces afost dominat si, Tn acelasi

A

premodern, traditional si b) , criza bisericii” Th epoca moderna.?

Fenomenul, ca atare, a fost studiat si s-a incercat explicarea lui prin mai multe paradigme, cele mai
numeroase contributii fiind aduse de Scoala franceza.

A explica natura intrinseca a legaturii dintre un popor sau 0 natiune si biserica sa,presupune sa
pornesti de la un palier a chintesentel emotiilor si trairilor generalizate, care formeaza in ansamblu, o
imagine a conduitel sale. Ea nu se poate suprapune exact peste cea a existentei cotidiene sau asupra
initiativel politice. A analiza psihologia unei natiuni este, ca atare, un esec din start, sub raportul unei
Tmpartasiri generale a ideilor exprimate; astfel intr-o conferinta rostita in 1910 la Bucuresti, Constantin
Radulescu-Motru surprindea in , Sufletul neamului nostru, calitati bune si defecteé’ o problema sensibila
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pentru orice popor si anume religiozitatea sa, capacitatea e de a se prezerva. Nu sunt referinte finale, dar
esenta era aceea ca nu se lauda rdigiozitatea romanilor, mai corect, s-ar putea spune ca autorul nu o mai
lauda, la nivelul la care audienta s-ar fi asteptat —,, Religios de ochii satului ...”, nu a sunat bine. Desi este
mai greu de crezut ca tendinta generala, trebuie sa avem in vedere si faptul ca la un asemenea subiect, dorinta
de a adopta un ton inchizitorial este mai usor de explicat®

In 1910, C. Radulescu-Motru nu a facut nici o diferentiere intre roméanii de dincolo sau de dincoace
de Carpati, dar lega inconsecventa de ,gregarismul” unel natiuni tinere. A dovedi o anumita lipsa de
maturitate si deci o aplecare spre a imita, era un aspect deranjant chiar, desi nu se lega, direct, de fenomenul
religios.

O natiune cu un puternic substrat crestin ca baza,nu poate fi total decrestinata,cu toate eforturile
laicizante ale statului, deoarece modelul e de existenta, inclusiv la nivel rural, are aceeasi structura, care-i
confera stabilitate si continuitate.

Aceasti concluzie este ceala care au gjuns, in studiile lor, Gerard Cholvy si Bernard Plangeron, care
au hotarét sa abordeze, in Franta, Istoria bisericii, mult mai complex, pentru a unifica cele doua viziuni, a
istoricilor laici si aceor din sfera ecleziastica.

Prin studiul lor La Religion populaire dans |’ Occident chretien: Approches historiques, atingea exact
tema, pe care voi Thcerca si o prezint in continuare.

Tn ceea ce priveste Franta, un fapt unanim recunoscut era acela ci, desi revolutia franceza a dus, in
mod for;aﬁ, la un proces de , decrestinare’, nu este la fel de sigur faptul ca € a avut, ca urmare, un curs
ireversibil

Desi Tntotdeauna greu de urmarit, datorita unor particularitati sensibil de abordat, sentimentul
rigios, in cazul nostru, cd de sorginte ortodoxa, a trasat liniile de conduita ale unei societati, atét din punct
de vedere moral, cét si pe plan national.

Pe parcursul secolului XIX, nu mai existda o manifestare omogena a acestui sentiment religios, deci
nu se poate vorbi numai despre un secol crestin sau humai despre un secal ,,decrestinat”. Din punct de vedere
strict metodologic, se poate discuta despre o ,rdigie traita”, cea cu directionare spre exterior si cea
,prescrisi”, modelul cerut de Biserici, pentru ca, de fapt, credinta si fie respectata in litera ei®

Cholvy era convins, Tn acest sens, ¢i nu se poate vorbi de , un catolicism pur”, cafiind o realitate.®

Prezentarea fundamentului ,anchetei” din 1899 a lui Meianu, referitoare la cauzele
indiferentismului religios la romanii ortodocsi, ne va oferi un raspuns la o posibila Tntrebare, desi cu un
raspuns previzibil: Daci se mai poate discuta despre un , ortodoxism pur”, ca o realitate in Transilvania
sfarsitului de secol XIX.

Un raspuns afirmativ ar intregi imaginea unei Biserici nationale, la care studiile anterioare anului
1989, mai ales, seraportau pentru a o prezenta exclusiv ca pastratoare a legitimitatii nationale.

Cholvy stabilea in cadrul Bisericii catolice, existenta unui cler galican, de o tendinta mult mai
rigorista si a unui cler ultramontan, care se dorea mai atent la o actiune pastorala, care sa-i apropie pe
oameni.

Nu poate fi negata, Th acest context, amprenta puternica pe care o transmite cel care stabileste
coordonatele analizei ca atare, in definitiv se pledeaza sau nu o cauza.

Frederich von Higel a gasit o utila formulare: ... ultima instanta a istoriei este ... un laic care
vorbeste”’

Este important ca aceasta conceptie laica sa surprinda conexiunea dintre preot, care este considerat,
n continuare, un lider — nu humai spiritual —si sat. Acest tip de lider, satul simte nevoia sa-l transmita, ca o
»CUtuma”, mai departe, nescutindu-1 Thsa de critici, mai ales de natura sociala.

Se observa foarte limpede ca, in plan faptic, preotul este situat cel mai aproape de Divinitate dar, pe
pamént, avea de a face cu stabilirea uneia din cele trel alternative: ,,... 0 biserici a poporului, o biserica
Tmpreuna cu poporul sau o biserici a preotului?’®

Tn mediul francez, s-a incercat, de citre J. Toussaert, redactarea unei ample schite,care urma sa faca
vizibila o imagine detaliata a vietii religioase intr-o parohie, sau chiar intr-o eparhie. Astfd, primele doua

N

elemente directoare urmau sa stabileasca gradul de ,, cunoastere a adevarurilor crestine de catre dlita”, apoi se

3 C. RADULESCU-MOTRU, Sufletul neamului nostru.Calitdsi bune si defecte , Bucuresti, 1992, p.8.

4 G. CHOLVY, Redlites dela religion populaire dans la France contemporaine (XIX-debut XX-e siecles) in: La religion populaire
dans I’ occident Chretien.Approches historique, Le Centurion, Paris, 1976, p.150.
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vorbea de;spre »mijloacele crestine de formare a oamenilor — cu trimitere directa la predica si ceremoniile
liturgice”.

Se gjunge sa se discute din nou despre echilibrul care se manifestaintre , Situatia religioasa a masel or
alaturi de cea culturala, de o parte, si atitudinea ditelor, in particular, a clericilor”*

Bernard Plangeron a stabilit trel ,etape” ale ,decrestinarii” unui popor — manifestarile de
ireligiozitate, cea care dadea nastere unei siracii materiale, dar si sufletesti si se ajungea apoi la un vid, n
ceea ce se lega de conducerea fiecirei comunitati.™

Relatia dintre Biserica si stat a fost tot mai accentuata odata ce s-a inaintat in secolul XIX, factorul
institutional, statul, este determinat, dupa Higel, de,,conformatia religioasa a unui popor, alaturi, bineinteles,
de eementul intelectual si cel mistic”.™

Pentru roméanii ortodocsi din Transilvania, natiunea-confesiune a reprezentat structura de baza, in
cadrul careia s-au simtit protejati, existand aici, fara indoiala, un decalgj fata de ceea ce societatea europeana
considera, la sfarsitul secolului XIX, afi 0, crizi a bisericii”.*®

Autorul citat este convins de faptul ca, odata criza declansata, ea a dus atét |a laicizarea societatii, cat
si a constiintel individuale, din moment ce individul exista prin national, intr-o unitate cu o multime de
semeni ai sai. Este nevoie, totusi, de acum, facutd o specificare — laicizarea statului dualist, inevitabila
oricum, a fost directionata si spre estomparea influentel Bisericilor nationale, in cadrul carora rezistau
natiunile imperiului, drept urmare unul din rezultate a fost exact contrariul, accentuarea nationalului, care
face improbabila separarea Bisericii de natiune.

Desigur, asaltul statului a descumpanit, dar nu s-a reusit o separare totala a Bisericii de societate; au
existat, desigur, si conceptii confuze, in mintea oamenilor, dar n ceea ce priveste esenta, Biserica a ramas
statornica.

Indiferentismul religios se manifesta, nu este nici o indoiala, dar este ,, compartimentat”, mai ales pe
anumite segmente sociale.

Ca formula identitara, ortodoxismul vine si isi impune, cu mai mult succes, 0 imagine triumfanta,
fata de greco-catolicism, de exemplu, insa, pe de alta parte, acesta va suporta o presiune mult mai mare in
cadrul asa numitel autonomii catolice.

O redlitate greu de definit, in legatura indisolubila cu sentimentul religios este cea areligiel populare,
prin intermediul careia credinciosul se simte mai aproape sau mai departe de biserica oficiala.

Robert Mandrou stabilea existenta unei pietati a elitei, a grupurilor urbane (unde frica de moarte,
alaturi de ideea salvarii sufletelor sunt predominante) si a uneia caracteristica lumii rurale, cea mai complexa,
pentru ca mai pastreaza neasteptate reveniri la d emente precrestine.

Dezvoltand ceea ce s-a prezentat mai sus, Bernard Boulard se referea la: pietatea populara,
credintele populare, conduitele morale si asteptarile populare din partea bisericii.

Mult mai simplu, dar facand referire la esential, se raporta Francisc Rapp, un alt istoric a vieii
reigioase din spatiul francez: religia populara este , crestinismul barbatilor si femeilor a caror preocupare
principali este alta decat studiul”**.

Imaginea de sinesi constiinta nationala sunt un alt mod de a face referire la aceessi stare de lucruri.

Claude-Gilbert Dubois considera ca imaginarul natiunii se stabileste in functie de doua principii
indispensabile: congtiinta identitatii si cea a alteritatii.

Sensibilitatea religioasa, ca atare, a reprezentat la nivelul maselor un climat mintal Tnca permeabil;
astfel, e scotea la suprafati ,, 0 reigie traditionald adaptati nevoii de protectie colectiva ..." ™

Scoala franceza a istoriel vietii si sentimentului religios a reusit, atét in perioada interbelica dar mai
ales dupa, sa stabileasca elementele constitutive ale acestora, interferenta dintre biserica si stat, dar, mai ales,
viata dezi cu zi acomunitatii rurale.

Ca istorici ai sentimentului religios, Goichat Pelet si Paguier au reconsiderat importanta istoriel
ecleziastice dintr-o perspectiva nu numai interesanta, dar fiind singura capabila sa prezinte si reactiile celor

9 J. TOUSSAERT, op cit., p.3.

G, CHOLVY, op. dit., p.154.

' B, PLANGERON, op. dit., p.135.

2 3. TOUSSAERT, op.dit,. p.94.

3 A. BESANCON, Confuzia lirrbilor.Criza ideologicé a Bisericii, Ed. Humanitas, Bucuresti,1992, p.50.

1 Simona NICOARA, T. NICOARA, Mentalitdsi colective si imaginar social. Istoria si noile paradigme ale cunoasterii, Presa
universitara clujeana/Mesagerul, Cluj, 1996, pp.69-71.

% T. NICOARA, Transilvania la Tnceputurile timpurilor moderne (1680-1800). Societate rurald si mentalitdsi colective, Presa
universitara clujeana, Cluj, 1997, p.271.
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mai umili credinciosi fati de Biserica®Dezbaterile de idel importante Tn respectivul context, au facut o
analiza, in primul rand a sentimentului religios interpretat de comunitate, cel care iese astfel din dogma; este
simbolizat prin atitudinea laicilor fata de cuvantul si gestul ritualic, subsumat crestinatatii, a carel ssmbol a
fost si aramas crucea, o dovada de Tmpartisire a divinitatii printr-o configuratie materiala®’.

Cu toate reminiscentele precrestine, care mentin in continuare elementele magice in cotidian,
sarviciul rdigios este vazut, de istoricii mentionati, ca un schimb peren intre om si supranatural.Sunt
analizate mai ales segmente ale culturii populare influentate de un fapt istoric major (de exemplu: Marea
Revolutie Franceza). Concluzii importante au putut fi furnizate si de subsumarea analizei unor coordonate
temporale si spatiale- Flandra de la sfarsitul Evului Mediu sau problema ,, necredintel”, a indiferentismului
religios, In Franta sfarsitului de secol XV1%,

Pentru satul romanesc, spatiul este o coordonata esentiala, fiind puternic socializat, ajunge si se
defineasca doar prin ,, grupurile umane care-l populeaza”. Desigur, se va duplica intr-unul concret, pe care
comunitatea rurala se va redimensiona dupa un , tipic” propriu si in cel imaginar, care ofera o imagine mult
mai spiritualizata®™.

Taranul priveste lumea dintr-una, a sa, reprezentata de sat,ca spatiu geografic si de comunitatea
umana. S-a observat ca, pentru roméni, solidaritatile sitesti sau zonale sunt mai puternice in zonele
polietnice din Transilvania, unde o anumita stare de spirit se mentine intre comunitati vecine, dar straine din
punct de vedere etnic si religios.

Imobilismul lumii rurale nu trebuie inteles a fi atemporal;din secolul XVIII, satul roménesc este
supus inevitabil unor modificari de perceptieprin asumarea, de catre dita, a unei , geografii europene”.
Respectiva geografie acopera un spatiu vast, daca ne gandim ca o parte a clerului, devenit greco-catalic, se
Tndreapta spre vestul Europei, Viena sau Roma, cedlaltd parte, clerul ortodox, isi creeaza un periplu, pe o
harta a ortodoxiei — care gjunge la Bucuresti, Carlowitz, Viena, Kiev, Moscova, Constantinopol si lerusalim.

Odata cu organizarea in Transilvania si Banat a regimentelor de granita, locuitorii din respectivele
sate, gjungand graniceri, vor avea, apoi, o0 mentalitate specifica iar progresele alfabetizarii au largit, fara nici
un dubiu, orizonturile mentale ale lumii in care traiau.

Jurnalele de front, scrisorile si Tnsemnarile granicerilor participanti la razboaiele cu Franta
republicana si napoleoniana releva o alta raportare a orizontului spatial european. Astfel, spatiul, in ruralul
transilvanean, parcurge — intre epoca de criza a congtiintei europene si revolutia franceza — mai multe nivele
de cultura si abordare sociali si cronologica®.

Spatiul imaginar, creat Tnsa de o comunitate rurala in genere, se caracterizeaza printr-o , fecunditate
imaginativa deosebita”.

Ca si perceptia spatiului, nici cea a timpului nu a fost uniforma, existand mai multe paliere de
derulare a timpului, oricum, d este perceput in moduri diferite”

Intr-o analiza asupra mentalitatii traditionale, Lucian Febvre, ficand trimitere la spatiul francez, Tsi
exprima punctul de vedere cu privire la felul, aparent simplu, in care taranimea se raporteaza la timpul
comunitatii, Biserica obtindnd o modalitate concreta de a controla, prin timp, o comunitate: prin timpul
sacru, timpul sarbatorii. Sarbatorile ajungeau astfd cea mai puternica forma de solidaritate.

Sentimentul istoriei, cel de memorizare a ei, este oferit de cartile manuscrise si de ideile raspandite
de o dlita rurala: preoti, protopopi, invatatori.

Religia lumii rurale era cea care, de la nastere si pana la mormant, il insotea pe credincios in
principalele momente ale vietii sale.

Istoricii francezi ai mentalitatilor si imaginarului si-au pus Tntrebarea daca se poate restitui, Tn toate
amanuntele sale, viata religioasa din lumea satului.Desi greu, istoria rurala a demonstrat ca ultimele studii
confirma contrariul. Concluzia lor era aceea ci, la sfarsitul evului mediu,, lumea satelor europene era destul
de rau crestinata”, existand posibilitatea de a se face afirmatii referitoare la persistenta ,, celeilalte reigii”,
care avea drept granite— ortodoxia si superstitia®.

6 GOICHET, E.H.BREMOND, L’historien du sentiment religieux, Paris, 1982; PELET, Le sentiment et la religion, Paris, 1935;
PAGUIER, Le sentiment religieux.Etude d' histoire et de psichologie, Paris, 1926, apud Books and Rdigious feding in the 18 century
by D. RADOSAY in Ethnicity and Religion in Central and Eastern Europe, Cluj University Press, 1995, p.212.

Y 1bidem, p.121, apud P. EVDOCHIMOV, Icoana. O teologie a frumuseyii, Ed. Meridiane, Bucuresti, 1993.

8 |bidem; A. SABOUL, Sentiment religieux et culture populaire pendant la Revolution; TOUSSAERT, op.cit.; L. FEBVRE, Le
probleme de I’incroyance dans XVI siecles, Paris, 1942.

¥ R. MUCHEMBLED, Culture populaire et culture des elites dans la France(XV-XVI11), Ed.Flammarion, Paris, 1991, p.59.

2E, Le ROI LADURIE, La territoire del’ historien, Gallimard, Paris, 1973, pp-341-348, apud Toader Nicoara, op.cit., p.51.

2 apud J. Le GOFF, Pentru alt Ev mediu, Ed. Meridiane, Bucuresti, 1986, val. |, pp.91-134; F. BRAUDEL, Histaire et sciences
sociales,lalongue duree,Annales, E.S.C.nr. 4, 1958, pp. 725-753.

2T NICOARA, op.cit., pp. 87-88.
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Conditia preotului in lumea satului roménesc a depasit,la granita dintre secolele XVIII si XIX,
tipologia oferita de a fi, nu mai mult decét ,,un taran deghizat”. Unirea cu Roma va modifica modul in care
preotii erau pregatiti sa-si Tnsuseasca un grad tot mai nalt de cultura. La Blaj, pe langa bursde de studii la
Vienasi Roma, selectia si promovarea pentru cei care urmau sa devina viitori , lujitori a altarului”, adus la
instaurarea unor criterii tot mai ferme.

Spre deosebire de laici, preotii au, mai ales din a doua jumatate a secolului a XVIII-lea, un alt
orizont livresc, trec peste , pragul” alfabetizarii si al Tnsusirii unor cunostinte teologice minime — scrisul,
cititul, Tatal nostru, cantarea bisericeasca. Pentru cei ortodocsi, cartile de cult au fost procurate atét din
imperiul habsburgic, cét si din centrele ecleziastice de peste munti, Bucuresti sau Téargoviste, in ciuda
oprelistilor impuse de Viena.

De cealalta parte, instructia religioasd a laicilor tinde sa se intélneasca, prin anumite carti, cu cea a
preotilor. Dupa ce literatura bisericeasca de inspiratie calvina nu s-a mai tiparit, dupa 1700, Bucoavna
(Balgrad,1699) a reprezentat, pentru ortodocsi, principala modalitate de a invata rudimentele confesiunii
ortodoxe.

Prin intermediul catehismelor, preotii si laicii au, astfel, acces la aceleasi surse de edificare a
cunostintel or religioase.

Orizontul spiritual al preotilor este mult mai bogat Tnsa, decét ceea ce ierarhii au gasit in timpul
vizitatiunilor canonice.

Instructia religioasa a laicilor raméne, insa, inclusiv in a doua jumatate a secolului al XVIIl-lea si
prima jumatate a secolului al XIX-lea, precara si tributara, la nivelul colectiv, constientizarii ., conditiilor
minime ale calitatii de crestin” %,

Ca manifestare, sentimentul religios se poate evidentia prin observarea conduitel parchienilor in ceea
ce priveste participarea la Liturghierespectarea posturilor, administrarea Sfintelor Taine, cultul sfintilor si al
icoanelor, modul deinterpretare a mirabilului si a magicului.

»Literalismul evanghelic” i-a facut pe unii preoti ortodocsi sa nu acorde importanta predicii (prin
care s-ar fi putut apropia mai usor de credinciosi) ci si aleaga cealalta cale, de ,formalizare excesiva”, ceea
ce aavut drept urmare o ,,osificare aformelor si ritului”. Trecand si peste ,, modelul” impus de calvini — de a
sesluji Sf. Liturghie in oricare zi a saptamanii, comunitatile parohiale se vor imparti Tn doua categorii: cele
pentru care predica nu va mai avea nici 0 importanta daca nu se citea din Cazanie si cele in care, treptat,
predica Tsi va lua locul, la sfarsitul serviciului divin, pentru a se redliza inca o data legatura preotului cu
credinciosii sai.

Tn lumea ortodoxa a Transilvaniei, se vor observa, pana tarziu, in secolul al X1X-lea, reminiscente
aleunei mentalitati religioase de sféarsit de secol XVII si XVIII.

Alaturi de participarea la serviciul divin, ,tinerea’ posturilor reprezinta un palier al trairii religioase,
pe care romanii 1l respecta cu cea mai mare strictete, ne mai fiind nevoie de hotaréri ale vladicilor in ceea ce
priveste frecventarea bisericii, mai ales in timpul serviciului divin. Calatorii straini, atdt de numercsi n
spatiul roménesc a secolului a XVIII-lea, i citeaza pe credinciosii satelor romanesti, pentru care, doar
respectarea posturilor in sine era o garantie ca ,au implinit totul” (daca tineau toate posturile, daca se
spovedeau si se Tmpartaseau anual cu Sf. Taine).

Administrarea Sf. Taine se incearca a se face, atét in mediile greco-catolice, dar si in cele ortodoxe,
Cu o rigoare mereu sporita.De acest comportament depindea, Th mare masura, si intarirea autoritatii preotului
n respectiva parchie™.

Cu toate acestea, intre norma si religia traita,abaterile nu erau putine, obligand, insi, pe de alta parte
si pe credinciosi, sa-si clarifice mesajul religios pe careil primesc.

Efortul de ,,a crestina’ din nou, prin constientizarea adevarurilor credintel pentru masele mari de
roméani, a fost un fapt general in a doua jumatate a secolului XVIII, Tn acest context preotii greco-catolici
avand un avans, fata de cel ortodocsi, datorita: numarului lor mai marea instructiei religioase in sinea
disciplinei interioare.

Un alt segment foarte important din sferaformelor pietatii populare este dat si de cultul sfintilor si al
icoanelor, fara care ortodoxia nu poate exista. Ele au fost vazute ca fiind , radicina unei forme de a exista a
reigiozitatii colective, care alimenteaza fervoarea religioasi a acestora’, fara a tine seama de nivelul de
cultura atins de o comunitate sau alta™.

2 | bidem, p.106.
** | bidem, pp.110-111.
% A. DUPRONT, Du Sacre, Gallimard, Paris, 1987, p.101, apud T. NICOARA, op.cit., p.116.
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Roménii ortodocsi, casi cel greco-catolici, vor respinge intotdeauna punctul de vedere al calvinilor,
dupa care ,icoanele sunt numai ornamente Tn biserica si case’. Folosit si de iezuiti, ca un punct de
convergenta intre catolicism si ortodoxism, cultul icoanelor nu a putut fi anulat; aaturi de cunostintele
privind catehizarea, credinciosul trebuia si cunoasca si sa se identifice si pe aceasta cale, cu propria sa
confesiune.

Alaturi de cultul icoandor, laromani se va manifesta si cel al Crucii izbavitoare.

Cultul Maicii Domnului, a Sfintei Marii este, de departe, cel mai dezvoltat. S-a mai considerat ca,
tocmai datoritd existentei acestui cult, s-a incercat de fapt si o reabilitare a conditiei feminine, cu un rol
stersmai mult de spectator, decét de , actor” in cadrul bisericii; reabilitarea avea loc plecand de la nasterea
fiului lui Dumnezeu. Aceasta , devotio materna’ explica rolul important al femeii Tn cadrul acestui cult
enorial.

Icoanele facatoare de minuni ale Maicii Domnului s-au bucurat de o mare cinstire si Tn lumea
ortodoxa, casi in cea catolica, ,,iconalacrimans’ fiind cea mai buna dovada — cazul icoane Sf. Fecioarede la
Manastirea Nicula, pictata Tn 1681 de preotul Lucadin Iclod.

Daca ajungem in sferareligie , traitda sub semnul mirabilului si @ magicului”, referintele sunt la fel
de complexe, in a trata raporturile existente intre dogma, ordinea fireasca a lucrurilor si ,intimitatea’ cu
obiectele sacre (icoane, relicve, talismane, crucifixe) dar si cu prezenta misiunilor si aceea cu miraculosul de
natura dual, cu finalitate pozitiva sau negativa — supranaturalul, care se indepirteaza de Dumnezeu®.

Clivajul dintre religia populara si religia savanta determina,mai intéi, explicarea unui Tntreg complex
de credinte, unele cu radacini precrestine, pastrate insa n ,, zestrea” spirituala alumii rurale.

Situatia ca atare, nu a fost schimbata nici de calvini, la care cultul sfintilor si a icoanelor erau doar
deviatii canonice si nici de catolicism, care a incercat, in ce-i priveste pe romani, sa ,confiste’ totul, pentru
a-si impune, total, propria amprenta.

Preotii apar, pentru multi dintre credinciosi, si in postura de ,,mag”, atunci cand exorcizeaza raul si
boala, casi atunci cand profereaza blesteme si afurisenii, decarece Thsdsi rugaciunea este vazuta a avea, In
primul rand, rolul deaprotea, de a pazi.

Tn general, Biserica romaneasci, In cazul de fatd cea ortodoxa, sufera un proces lent de incadrare in
stat, de institutionalizare, dupa ce, mai bine de o jumatate de secol fusese proscrisa. Elementul pozitiv, cel
mai important care a decurs de aici, s-a legat de asigurarea unei pregatiri superioare a clerului, realizata prin:
alfabetizare, disciplina, invatamant religios.

Nu neaparat Situati de cealalta parte, credinciosii pastreaza Tnca ceea ce au mostenit, ca perspectiva
reigioasa, de la parintii lor, ceea ce ducea la manifestarea unei fervori religioase. Nu pot fi excluse, in
continuare, legaturile cu formele arhaice ale superstitiei si misticismului, care se adauga la sustinerea actului
de credinta, prin excelenta eretice.

Universul religios, astfel compartimentat, este de o diversitate extraordinara, €l va capata noi valente
si modalitati de exprimare si manifestare, incepand cu a doua jumatate a secolului a X1X-lea.

Pastrator al arhetipurilor in societatea romaneasca, satul continua si aiba acdessi trasaturi esentiale,
perene, dar treptat va fi supus si e unor schimbari inerente, important fiind modul in care factorul uman a
raspuns la respectivel e transformari.

Ne place si credem si suntem, in mare parte, indreptatiti sa consideram satul ca ceva imuabil, care nu
Se poate schimba sau nu trebuie sa se schimbe, pentru ca € reprezenta, pentru roméni, 0 matrice a existentel
si rezistente.

»Ancheta sociologica” facuta in 1899, din ordinul mitropolitului loan Metianu reprezinta nu numai
suportul pentru cea mai interesanta conferinta preoteasca, dar si 0 posibilitate, cu un grad mare de redlitate,
de a afla ,, starea natiunii tale”. Prin intermediul &, preotul si parohianul si-au stabilit, Tnca o data, locul si
rolul pe care fiecare il asteapta de la cdalalt. Cerintele sunt tot mai complexe, pe fondul unor interventii tot
mai puternice ale statului.

Tot atét de adevarat este si faptul ca aspectele vietii private au avut o evolutie aparte, fiind un
amalgam de elemente care tin de: traditie, cultura populara, credinta si superstitii. Faptul ca de s-au pastrat,
denota o realitate binecunoscuta Tn orice societate preponderent rurala, cum a fost, in Transilvania, cea
romaneasca.

Sunt Tnzecit mai numeroase studiile ce se refera explicit la legatura nationala de tip organic, care a
asigurat, din partea satului romanesc, structura umana necesara formarii une elite culturale si, in acelagi
timp, politice, ducénd astfel la crearea si evolutia emanciparii nationale. La fel de necesara este, nsi, si

% | bidem, pp.134-136.
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analiza vietii dezi cu zi acelor care, Tn contextul de fata, apareau Tn postura de parohieni si economi (tarani),
Tn acelasi timp.

Asa cum s-a mai prezentat, alaturi de stabilirea unor cai de Tmbunatatire a situatiel materiale a
preotilor, cauzele indiferentismului religios la poporul romén si modalitatile de anihilare a acestuia sunt cele
doua mari probleme care structurau abordarea sentimentului religios la sfarsitul unui secol.

Termenul ca atare, indiferentism religios, a fost mentionat in mai multe circulare ale lui Metianu,
Tncepand cu data de 7.1X.1899, in circulara bisericeasci nr. 7740. %

Din raspunsurile oferite de cele 34 de protopopiate, se poate contura, atét viata privata a
comunitatilor romanesti, indisolubil legate de Biserica, dar si gradul de laicizare, de sporire a influentelor
externe, care afost perceput caavand drept urmareindiferentismul reigios.

Toate cele relatate sunt decantate tot prin intermediul preotilor care, apreciind sau criticand
comportamentul parohienilor, acasi sau la biserica, sunt Tn masura sa echilibreze aceasta imagine. Cum era
de asteptat, daca si imaginea despre preoti este , presarata” cu exemple negative, care trebuiau Tnlaturate,
acelasi mecanism afost utilizat si Tn cazul defata.

Sférsitul de secol XIX a venit si cu un anumit ,, liberalism” care incearca sa se impuna, prin formele
sale mai putin ,, luminoase’ si care insinueaza treptat, in viata satului, 0 noua etapa de laicizare, producand
deruta. Spatiul rural estesi e martorul unui razboi mocnit, cu rare rabufniri , oficiale’. Mutatiile de natura
sociologica sunt prezente si aici, dar nu au putut fi dirijate de nimeni spre obtinerea unor scopuri contrare
specificului national.

Una dintre concluziile anchetei lui Metianu, poate constitui un bun Tnceput pentru dezbaterea
subiectului indiferentismului religios: roménii au ramas in continuare religiosi dar, cum , trebuintele vietii s-
au Tnmultit”, sunt si cazuri cand, In unele parohii, se manifesta 0 mai putina grija pentru Biserica®

Puterea cuvantului este, de fapt, singura pe care o are, de la inceput, preotul; acesta ramane un
Tndrumator din toate punctele de vedere. Este interesanta, in acest caz, paralela cu viziunea despre preoti a
Occidentului modern, dupa care acestia sunt ,,cei caretin, prin excelenta, multimea in mana”>

Tn spatiul european al Reformei, nu era departe timpul cand idealul sacerdotal ciutat eracel al lui Jan
Hus, ,, preoti demni dar saraci”, oricum, in cealalta parte a Europel, acesta era o redlitate cvasipermantenta.

In Arhidieceza Transilvaniei cauzele indiferentismului religios sunt complexe; nu se acorda atentie
explicitarii termenului ca atare, dar, in foarte multe luari de cuvéant ale preotilor, statul laic este incriminat
direct; astfel, in protopopiatul Trei-Scaune, cei 18 preoti serefera la: ,intrarea’ in vigoare a legilor numite
politico-bisericesti, caci prin aceste legi, preotul ortodox roman, Tn special, si-a pierdut aproape cu totul vaza
si autoritatea sa de mai Tnainte. Trebuiau ,combatute’ respectivele legi, Thdeosebi cea a casitoriei civile.
Preotii urmau si se conformeze recomandarilor mitropolitului iar sentimentul religios si se cultive de la
Tnceput ,, in inimile copiilor nostri, prin ducerea lor la Biserica, la vecerniile mari si Duminica si de Sarbatori,
si stiesi seroagesi si participe la serviciul divin, prin cantari”.®

Tinerimea este acuzata in corpore de lipsa unor cunostinte de baza in ceea ce priveste religia, mai
mult, preotii reclama si faptul ca duminicasi in sarbatori, carciumile sunt deschise de dimineata, cand de fapt
ar fi trebuit sa fieTnchise, cel putin in timpul serviciului divin.

Tn protopopiatul Brasov, enumerarea cauzelor este mult mai complexa, unele pornind de la lipsa de
cultura a unor preoti. Deregula, sunt apostrofati cei care, inventeaza slujbe ... pe care biserica noastra nu le
poseda, comit abuzuri anticanonice, sfintind haine ... a caror explicare mai de aproape nu isi are locul”.
Trebuie specificat, aici, un aspect: aceastd modalitate de a sluji - un maslu, de exemplu - putea fi ceruta de un
credincios, pentru @ slujba respectiva avand o importanta deosebita.in protopopiatul amintit, se recunoaste
ca, pentru unii invatatori, inspectorul regal a devenit, prin forta imprejurarilor, un personaj mai important
decét preotul, ca director scolar. O alta cauza este cautata in: ,,... contactul cu nvatatorii scolilor de stat si
deosebitul respect si alipire fata de inspectorul regesc”. Au fost si Situatii cand Tnvatatorii si-au permis sa-i
convinga pe elevi, ca nu este nevoie a da preotului nimic pentru liturghii sau parastase, pentru ca ,, mortii nu
cer mancare”, la care se adauga nerespectarea posturilor mari. Alte cauze ale indiferentismului reigios sunt
considerate afi casatoria civila si venirea unor arendasi din Roméania (este incriminat limbajul lor).

Remediul era, in primul rand, unul simplu: acolo unde preotul si Tnvatatorul au fost lainaltime, acolo
»comuna bisericeasca ainflorit, iar simtul religios si moralitatea au crescut in aceeasi masura”.

Mai rau decét arendasii veniti din Roménia, sunt vazuti calugarii care, cu sau fara aprobare din
partea superiorului ierarhic, sunt prezenti in casele parohienilor, slujesc mai ales Sf. Maslu si Sfestanii,

Z AA.S., dircularanr. 7740/7 1X 1899.

%), DELUMEAU, Frica in Occident(sec.XIV-XVI11).0 cetate asediata ( sec.XIV-XV111), vol.l. Ed. Meridiane, Bucuresti, 1986, p.252.
2 | hidem, p.253.

% A.A.S.,1899, 111, 5144, Pp.Trei-Scaune.
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noaptea, ceea ce era vazut ca un atac impotriva religiozitatii poporului, dar si o cauza a, slabirii materiale a
preotului local”.

Preotii din Brasov erau convingi ca Tnvatatorii nu urmaresc decét sa se ,emancipeze de sub
stapanirea noastra bisericeasca”, combatand ,, obiceiurile vechi, bisericesti din scoald”. Erau recomandate trei
modalitati de indreptare a Situatiei:

1 —La inceputul fiecarui an Scolar, preotul sa tind o cuvantare poporului, Tn biserica, al care subiect
sa fie folosul Tnvataturii, aratand deosebirea dintre un om cult fata de cel incult si ignorant; va urma apoi o
sfestanie a scolii, botezul copiilor si a Tnvatatorilor, iar la sfarsitul anului scolar, urma sa aiba loc un parastas
Tn memoria binefacatorilor scolii.

2 — Conferintele confidentiale ale preotilor ar fi urmat si deceleze, in cat mai scurt timp, aspectee
negative care au aparut.

3 — Legaturaarmonioasi si comuna dintre preot si Tnvatator™.

Pentru cei din protopopiatul Mures-Osorheiu, preotul loan Bérsan din Egerseg, depista si
cosmopolitismul ca avand urmari negative, apoi ,, matriculantii civili” il convingeau, pe cel casatorit civil, ca
este un act suficient sau il indemna ,a merge la alt preot, se intelege maghiar, care eventual, nu i-ar face
atétea speze’. Preotii recunosc, apoi, ca si unii dintre ei nu muncesc destul ,, pentru cele sufletesti”.

O cauza eradata si de faptul ca, Tn anumite parohii, unde sunt 5 confesiuni si 4 nationalitati, afara de
evrei, ca in: Egerseg, Soneriu, Remetea si Podeni, ,toti ceilalti putin pond pun pe religie... ba chiar se da
Tndemnul, ca sa nu tina roménii atatea sarbatori si datini”, de fapt fiecare confesiune gjungea sa 0 combata pe
cealalta.

n acelasi protopopiat, o alta cauza a neparticiparii regulate la serviciul divin, era si existenta unor
parohii alcatuite din céte 4 sate. Ocupatia de mic comerciant, in satele aflate in preajma unor orase, Ti obliga
pe parohieni si-si vanda produsde, in targ, duminicasi sa nu mai gjunga la biserica.

Sunt denuntate apoi si concubinajele — care trebuiau eliminate prin mijloace drastice, cei vinovati
urmand sa fie opriti de la ,cercetarea bisericii si Tmpartasirea cu Sf. Taing’. Sunt mentionate si aici
~Crésmele, care stau deschise si duminica’.

Ca punct de vedere general, s-a stabilit ca indiferentismul religios ,nu se manifesta inca la poporul
nostru si n-a slabit simtul lui religios’ (se observa considerarea celor doi termeni, ca avand un registru
separat, cand, de fapt, se contopesc; in continuare, se foloseste mai mult ultimul termen).Cea mai buna
pavaza este preotul, prin zel si munca, € putea opri orice ,dabireasimtului religios’.

Acelasi preot Bérsan, din Egerseg, in , daboratul” sau, considera ca felul in care poporul roman a
luptat n trecut pentru: limba, datini si obiceiuri traditionale, reprezinta un atestat in care se oglindesc
,nsusirile sufletesti ale stramosilor nostri” *

Despre credinciosii lor, preotii din protopopiatul Alba-lulia aveau o parere mai putin magulitoare,
considerand ci au ,,0 stare culturala, in general inapoiata”, erau conservatori mai ales in a prelua o metoda
noua de cultivare a pamantului. Tn scoala, preotii ar fi urmat si supravegheze mai ales modul in care se face
catehizarea. Tot preotii, prin cuvantarile lor, urmau sa combata ,, viciile din popor, mai ales pacatul betiei”.

Cea mai mare parte a cuvantarii administratorului protopopesc Florian Rusan, este ocupata de
imaginea preotului greco-catolic, vazut ca o sursa cvasi-generala ainfluentei de tip negativ, aspect care vafi
dezbatut Tn capitolul urmator.

Semai fac referiri la: necesitatea ca un preot sa stie sa predice — ,, nimic nu-I recomanda pe un preot
mai mult ca darul de a cuvanta, si tocmai cuvantarea este la noi foarte neglese [neglijata]” (in viitor,
volumele de predici ortodoxe vor incerca sa suplineasca aceasta deficientd);sa dea un exemplu bun in ceea ce
priveste marturisirea —, sunt preoti care nu se spovedesc deloc... si asta, pelénga aceea ca d, preotul, trebuie
sa fiecel mai ales in fapte si sa pretuiasca legea mai mult ca altul”; sa se stabileasca, de catre preotii mai in
varsta, un ciclu de prelegeri poporului, despre importanta marturisirii, sa nu se dea un canon fara a se explica
sensul lui (100 de Tatal Nostru sau mii de matanii).

Ca modalitate de salarizare a preotului, se propune ca aceasta sa se faca din veniturile stolare, taxele
pentru botezuri, Tnmormantiri si nunti, , asa precum fac coreligionarii sarbi”*.

Tn protopopiatul Avrigului, preotii erau ingrijorati si de influenta nefasta a servitorilor veniti din alte
parti. Parohii Nicolau Borza si Constantin Prie au accentuat asupra importantei exemplului dat de preoti, atét
la altar, dar si muncind pamantul, alaturi de credinciosii lor; e vor putea si-si castige mai repede iubirea si
respectul poporului, pelangi o stare materiala mai buna®

%! | bidem, Pp.Brasov.

%2 | bidem, Pp. Mures-Osorhei.
33 | bidem,Pp.Brasov.

% | bidem, Pp. Bran.
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Statul este acuzat in mod direct, in protopopiatul Branului, de,indolenta”, deoarece organel e statului
nu pedepsesc injuraturile si concubinajul, la fel, nu se observa ,tinerea sarbatorilor”. Ca urmare a unui
serviciu divin , mecanic”, raspunsul ,intelighentiei”a venit prin , necercetarea bisericii”. Tn scoala, nu se
acorda importanta cuvenita ,, invatamantului religios-moral”®.

Tn protopopiatul Campeni, serviciul militar erasi @ un motiv de instriinare, de preluare inevitabila a
unor modele straine de cadrul rural, traditional

Multi dintre servitorii roméani de la ,, curtile domnesti” din protopopiatul Clujului, au ajuns sa nu mai
,Ccerceteze” biserica, ci sunt prezenti mai mult in carciumi, fiind trimisi de stapanii lor sa lucreze in , zilele
sfinte’ ca si in cele de rand, mai rau este faptul ca ,poporul vazandu-i pe e, ii imiteazd”.Tot aici, s-a
constatat ca taranii au ajuns sa suporte tot mai greu restréngerea drepturilor.

Obligatiile preotului sunt clar stipulate; Tn cazul Tn care acesta refuza si-si faca datoria fata de
protopop si Consistoriu, ca pedeapsa se primeau amenzi de la 8 florini la 50 de creitari. Trebuie insd sa
subliniem ca se mentioneaza, in mod egal, si obligatia acestuia de a raspunde , oricarei datorinte din partea
oficiilor protopopesti sau de stat.”

Semai cerea, Tn respectiva conferinta, ca o absenta motivata de la sedintele sinodului, scaunului sau
comitetului protopopiatului, si se anunte in scris, cu cel putin 24 de oreinainte.

Nu trebuia neglijata nici catehizarea cu adultii, duminica si Tn sarbatori, dupa pranz.

Se preconiza introducerea unei taxe de 1 florin pentru o biblioteca , tractuala” preoteasca, taxa se
calculaincepand din 1892. Sunt exact masurile pe care viitoarele conferinte preotesti le vor punein practica.

Pentru protopopiatul Tarnava, principala cauza a indiferentismului religios rezida in lipsa de cultura
a poporului, la care se adauga superstitia, ajutata de interese materiale, chiar de unii preoti. Nu erau ocolite
nici referirile lac oficialitatile , fara principii religioase”, la legile politico-bisericesti sau la darile si amenzile
prea mari date de stat, lipsa predicii la sfarsitul serviciului religios.

Mijloacele de indreptare tineau, iarasi, in cea mai mare parte, de slujitorul altarului, care trebuia sa
lumineze poporul prin biserica®’.

La fel, in protopopiatul Abrud, pentru a contracara prozelitismul religios (greco-catolic) si legile
»Zisg’" politico-bisericesti, se cerea un accent mult mai mare pus pe , cuvantarea bisericeasca”, deci pe
predici, celebrarea cu toata solemnitatea si pietatea a,, cultului dumnezeiesc atét Tn biserica dar si in popor”,
precum si combaterea prin toate mijloacele, legale’ alegilor mentionate.

Daca preotul era prea aspru cu credinciosii sai, prin indepartarea celor pedepsiti de la biserica, se
putea gjunge la o forma sublimata a indiferentismului religios. Cum intelectualitatea rurala nu era
reprezentata doar de preot, in cazul unor divergenteinvatatorul putea declansa si ,purtarea
necorespunzatoare a intelighentiei Tn cele bisericesti”. Pentru a se combate starea de lucruri, eranevoie, pe de
0 parte, de preoti — buni predicatori —si de Tnvatatori calificati, care si se respecte reciproc; preotii urmau sa
poarte in public, numai vesminte preotesti.

Desigur, lipsa de omogenitate a unor sate romanesti, facea ca sentimentul religios sa nu mai fie atét
de pregnant, deoarece , de la straini se invata mai mult lucruri rele, decét bune’. Preotul, in cazul acestor
parohii, trebuia si fie in primul rénd vigilent, pentru ,, a destepta poporul”.

Indiferentismul religios putea duce si la lipsa de grija pentru biserici si cimitire, la un accent mai
mare pus pe superstitii.Multe biserici ortodoxe nu aveau ,, ornamentele necesare n stil ortodox-bizantin”,
nasii de confesiuni straine erau tot mai des intélniti, in timp ce catehizarea era tot mai neglijata. Ele duceau,
prin lipsa de disciplina, la , purtarea incorecta si necuviincioasa” a multor preoti si invatatori. Legea care
introducea casatoria civila era condamnata, in primul rénd deoarece ,a injosit cununia la o forma goala”.
Conferinta din protopopiatul Dejului este si singura in care, alaturi de reprosurile facute de preoti altora,
taranii (poporul) sunt acuzati ca, desi au pretentia de a conduce, alaturi de preot, o parohie, nu cunosc
Statutul Organic™®.

Situatia a fost asemanator prezentata si in protopopiatul Devel, unde la lipsa de cunostinte religioase
primare, se adauga si: , dedarea poporului la juraminte false si cuvinte uréte, la convietuiri ilegale si la pofta
derazbunare’.

Lipsa unei culturi primare, in primul rand religioase, se acutiza prin ceea ce, in protopopiatul Dobrei,
se numea ,, iInmultirea semidoctilor”*.

% | bidem, Pp.Alba-Iulia, 3326.
% | bidem, PP.Campeni.

%7 | bidem, Pp. Tarnava.

% | bidem, Pp. Dj.

% | bidem, Pp. Deva si Dobra.
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Pentru credinciosii din protopopiatul Geoagiu, principala motivatie a indiferentismului religios era
datd de munca in zilele de sarbatoare, mai ales la drumuri, fiind siliti de comuna politica, la care se mai
adauga si saracia, dar si ,,ceremonialul prea lung bisericesc, care oboseste poporul”. Printre mijloacele de
Tndreptare, se mentiona, in mod deosebit, ,Sa se arate si stricaciunea legilor politico-bisericesti”; astfd de
formulari clare, vor fi mentionate tot mai mult, in anii viitori®.

In conferinta din protopopiatul Lupsa, s-a considerat ca unii preoti slujeau fara sacralitatea cuvenita,
crednd impresia ca serviciile divine trebuie privite ca niste lucruri ,, de toate zilele”.

Tn alte cazuri, In protopopiatul Medias, elementul material, , incuibarea luxului Tn popor”, poate
explica aparitia indiferentismului religios.

Cancdariile deschise in timpul serviciului religios, la fel ca si comercializarea bauturilor spirtoase,
nu puteau decét si loveasca Th imaginea pe care biserica o propune credinciosilor din protopopiatul Oristie.

In plus fata de cele mentionate anterior, in protopopiatul Reghin s-au dezbatut si situatiile In care
preotii raméaneau vaduvi, Tnvatatorii nu se aratau prea apropiati de biserica iar netinerea posturilor devenise o
obisnuinta, cu alte cuvinte, s-au lasat cuprinsi de ,curentul cel bolnavicios a timpului”. Nici , incrucisarea
prin cisitorie Tn alte biserici si popoare” nu era usor acceptati®’.

Si Tn protopopiatul Saliste, comunitatea rurala nu se putea apara, decat urmand exemplul bun al
Tnvatatorilor si preotilor.Legile politico-bisericesti sunt incriminate si Tn conferinta protopopiatului Sebes, dar
se fac referiri si la lipsa de pregatire a preotilor in Seminar, mai ales in ceea ce priveste: Liturghia,
Arheologia biblica, Muzica bisericeasca. Nu sunt lipsite de interes nici acuzatiile aduse altor preoti si, ca nu
au totdeauna ,,bunul simt la marturisire’, incriminandu-se astfel atét felul in care si-au Tnsusit cunostintele
teologice, dar si conduita lor, alaturi de ,jalusia” poporului, ca, desi € adat banii pentru biserica, acestia sunt
folositi pentru a completa , fonduri si a plati diurne”*.

Conferinta preoteasca din protopopiatul Sibiu, nu putea si fie decat mult mai aproape de ideile care
circulau pe aceasta tema, in centrul mitropolitan. Aici, alaturi de ,curentul bolnavicios a timpului”, de
amestecul poporului sirac cu popoarele vecine (sasii — mult mai bine situati economic), de nerespectarea
posturilor si a Tmpartasirii cu Sf. Taine, prin spovedanie, semidoctii si interesul prea mare manifestat de
unele publicatii, Tn ceea ce priveste viata bisericeasca a roméanilor ortodocsi, puteau accentua o impresie
negativa generalizanta, asa cum, la nivelul familiei, se putea da exemplul unor parinti care se exprimau dur la
adresa preotilor si nvatatorilor®.

Tn protopopiatele Sighisoara si Solnoc, statul — ca ,, sistem politic dominant”, este prezentat in mod
direct, cafiind principalul motiv al indiferentismului religios, la fel cum, Tn protopopiatele Turda, Zarand si
Unguras, ,, necunoasterea legii si a deosebirilor dintre biserica noastra si altele straing”, casatoria civila,
siracia poporului, ,,atingerea de strainii de neam si de credinta”, urmau si fie luate in considerare™

Icoanele, care pentru ortodocsi au o semnificatie atat de mare, urmau sa fie achizitionate doar dupa
ce se stabilea ca erau facute in stil oriental si nu-I reprezentau pe Domnul ,, intr-o forma de caricaturd”; lafel,
Tn scoala, Tnvatatorul urma sa-i faca pe elevi ,si simta bunatatea lui Dumnezeu”; Tndeplinirea acestor doua
conditii era considerata de prima importanta pentru preotii din conferinta protopopiatul Agnitei®

Tn protopopiatul Avrigului, in acdlasi an cu cel al conferintelor, este semnalata, in parohia Arpasul
Inferior, o proorocita, Eva Petru Serb; aceasta primea multi credinciosi, care o rugau sa spuna anumite
rugaciuni, sa le dea anumite canoane, inlocuindu-l astfel pe preot in anumite slujbe.

Protopopul 1oan Céndea, in raportul sau catre Consistoriul, s-a aratat ngrijorat mai mult de atentia
acordata de credinciosi unei asemenea stari de lucruri, la sféarsit de secol XI1X, nementionand, initial, ca si
preotii au fost, intr-un fel sau altul, implicati.

Tn acest studiu de caz, se pot stabili doui paliere comportamentale, cel a credinciosilor si cel al
oamenilor bisericii.

Primii, sunt acuzati ca vin in numar mare la cea numita ,fata sfanta din ArpaSul Inferior”.
Formularea este extrasa dintr-un alt raport, de aceastd datd a jandarmeriei, aspect interesant, deoarece
Situatia ca atare, nefiind un conflict cu autoritatile civile, nu ar fi trebuit sa le intereseze.

Initial, protopopul se vaidentifica cu prima concluzie din acest raport, dupa care ,, poporul este lipsit
deparaldesale’, astfd gjunge sa fie numit , biet popor incult si fara teama de pacat si Dumnezeu”.

“0 | bi dem, Pp. Geoagiu.

“! | bidem, Pp. Medias, Pp.Reghin.
“2 | bidem, Pp. Saliste.

“% | bidem, Pp. Sibiu.

“ | bidem, Pp. Sighisoarasi Solnoc.
“® | bidem, Pp. Agnita.
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Facand referiri la acest pasgj a raportului jandarmeriei, protopopul dorea insi sa accentueze asupra
pericolului situatiei.Dorind ca toti credinciosii sai Si nu gjunga sa se inchine la ,, Dumnezeu strain”, € cere
masuri radicale, solicitand ca respectiva persoana sa fie internata intr-un institut de corectie sau unul de
alienati, pentru ca doar astfd , se poate da pilda poporului a crede numai in adevaratul Dumnezeu si sa fie
scipat de nesce jefuitori, cari pe nedreptul Ti despoaie de avere’ *

Dorinta de a crede in minuni, n vindecari si in bine, i-a facut pe o parte din credinciosi sa creada nu
numai n harul unui preot dar si in cel al unei fiinte simple, chiar daca, la acesta, harul eradoar presupus.

Al doilea palier comportamental se refera la preoti; desi nu se explica exact cum s-a stabilit legatura
dintre e si persoana mentionata, acestia sunt vinovati, din punctul de vedere al protopopului, de incredere
desarta n proorocita, e sunt deja un pericol, ajung ,,Sa pangareasca intreaga tagma preoteasca”, ba chiar se
ocupa & Tngisi ca ,pascalia’. Desi erau doar exceptii, pare ca si pentru preoti, dorinta de a descifra viitorul
era puternica si aduce mai mult cu figura preotului din Vechiul Testament decét cu cea a Noului Testament.

loan Céndea constata ca, daca sunt preoti la care se imbina dorinta de a citi ,fel de fel de slujbe
pentru diferite cauze’, , cu slujba de noapte si cu vraji”, atunci totul era grav si se putea agjunge si la
afurisenii.Au fost semnalate astfel de cazuri Tn protopopiate din Arhidieceza Transilvaniei,preotul fiind cel
caresi-a afurisit, cateodata, intreaga parohie.

Conform canoanelor, vrajitoria era aspru pedepsita, cel vinovat nu se putea Tmpartasi si se didea
timp de pocainta, ca la un ucigas — 20 de ani, cei ce apdau la vrajitori, erau nevoiti si se pocaiasca 6 ani,
fiind opriti dela Sf. Taine"

Mai grava era situatia clericilor, daci ,, vrajesc, ntr-un mod oarecare, si se alunge din Biserica”®.

Tn legatura cu credinciosii, respectiva , reminiscenta comportamentala” a fost un semn de intrebare
pentru oamenii bisericii, deoarece ,proorocita’ era de confesiune greco-catolica”. Dupa cum reiese din
procesul-verbal din 1.X11.1899, incheiat la sediul protopopiatului din Avrig, de preotul din Corbi, insarcinat
cu ancheta, acest lucru este subliniat de la inceput.

Continutul protocolului ofera date interesante despre amploarea fenomenului ca atare. ,, Proorocita”
era acuzata ca sepreface ca doarme, apoi se desteapta si spune ca Th somn i-a aparut Preacurata Fecioara si i-
a spus cerugaciune sa faca fiecare; ,, acestea sunt scrise defratele ei pe un petic de hartie”.

Odata terminata prima etapa, in urmatoarea, credinciosii sunt indrumati la diversi preoti, ce mai
multi greco-catolici, dar si ortodocsi, din parohiile Tnvecinate (Feldioara, Fagaras, Cértisoara, Margineni,
Gainari). Ce care se bucura de cea mai mare popularitate, era cel din Feldioara, la care ,merg cameni in
caruta, in toate zilele”.

Prin faptul ca sunt mentionati si preotii greco-catolici, este clar ca in mintea protopopului oan
Céndea s-a format si o certitudine, a existentei unui posibil ,,scenariu al unitilor”, ultimii continuand sa fie
acuzati de ortodocsi, ca ,sunt mai rafinati in a castiga increderea si credinta oamenilor”.

Rugaciunile proorocitei erau din Psaltire, Canonul Sf. loan, Acatistul Maicii Domnului, Rugaciunile
rostite la sfintirea apei, Molitvele de dezlegari, Molitvele Sf. Vasile cel Mare. Toate aceste rugaciuni, in
ansamblu sau ca parti distincte, erau cunoscute de preoti, dar nu era ingaduit ca ee sa fieimpuse de catre un
laic.

Parohul N. Cucu din Arpasul Inferior a declarat ca, atunci cand doi credinciogi din Sibiu au fost
trimisi lael, afacut dujbele care i s-au cerut, a sfintit apa, primind 20 de craitari. Mai térziu, cand a aflat de
cine au fost trimisi, a refuzat sa mai oficieze astfel de slujbe. Acesta a fost citat, ca martor, la procesul Evel
Maria Serb, care avusese loc la judecatoria civila din Fagaras, Tn care aceasta a primit ca pedeapsi 5 zile de
Tnchisoare si 5 florini amenda. Pentru ca era preot, a avut cele mai grele cuvinte de rostit la adresa acelor
preoti ortodocsi care, nu numai ca ,au colaborat” cu proorocita, dar erau CunOsCuti Ca Se ocupau cu
»deschiderea Cartii sfinte sau cautarea in Pravila”, cerénd, pentru aceasta, bani credinciosilor.

Parohul mentionat a primit ca pedeapsa, din partea Consistoriului, dojana (primul tip de avertisment)
si a fost sfatuit ca in viitor ,sa fie mai circumspect in a primi sa slujeasca functiuni dictate de asemenea
persoane, cum a fost prorocita din Arpas, nici in biserica si nici n afarae”®

Intreaga evolutie a parohiilor si respectiv a comunitatilor romanesti, cu care acestea au ajuns si se
identifice au demonstrat, in primul rand, in paralde si un proces de derulare a maturizarii parohiilor ortodoxe din
America

©A.A.S.,1899, 111, 498, 7608, 9896. A

47 Arhimandrit loanichie BALAN, Randuiala Sintei Spovedanii si a &. Impértasanii, Ed. Mitropoliei Moldovei si Bucovinei, lasi,
1992, p.116.

“8 Arhidiacon dr. loan FLOCA, Drept canonic ortodox. Legidayie si administrafie bisericeasc,val. 11, Ed. Institutului biblic si de
misiunea B.O.R., 1990, p.444.

“ AA.S., 1899, 111, 498/7608, 9896.
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Mentalitatea comunitatii Sitesti este orientata spre schimbare, spre o laicizare, manifestate mai aes in
ceea ce priveste administratia bisericeasca, nelipsind nici referirile la dogma.

Intdleasi ca manifestare a indiferentismului religios, laicizarea, avind mai multe surse (exemple
personale, influenta orasului, a statului — aceasta din urmi, deloc de neglijat), va forta autoritatile bisericesti nu
numai si se conformeze, dar mai ales si lupte pentru a face fata.

Consider ¢4, in cele mai multe din situatiile prezentate, mai ales prin raportare directa la stat, comunitatea
parchiala a pus la incercare Tnsasi capacitatea organismului Bisericii, de asi sustine atat specificul strict
bisericesc, dar si cel national.

Sentimentul religiosca atareeste 0 prezenta de structura a vieii comunitatii  ortodoxe din
Transilvania,devenind tot mai complex,prin formele sale de raspuns, la semnalele pe care le priveste din partea
societatii,ea ,este la rindul & Tmpartita, in cea romaneasca si din cea care o ngloba pe prima,depinzand de statul
dualist.Nu se poate vorbi de“ atacarea” sentimentului religios prin manifestarile unui indiferentism religios,impus
n mare parte de stat caurmare alegislatie sale

Desigur, ceea ce intereseaza estein acest context,raspunsul comunitatii romanesti,care nu a dudat
din componenta e manifestarea sentimentului religios,in directa legatura cu cel national. Indiferentismul
reigios, care — fara indoiala — s-a manifestat, nu a atins fondul de baza al etnicitatii roménesti ortodoxe din
Transilvania, ci a dus, tocmai prin sublinierea aspectelor negative, la o0 punere in garda fata de istoria care
urma sa se infaptuiasca.
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